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Spotecznosé staroobrzedowcéw' zamieszkujacych Suwalszczyzne tworza potomko-
wie Rosjan - wyznawcéw prawostawia, ktérzy sprzeciwili sie reformom cerkiew-
nym, zaproponowanym przez patriarche moskiewskiego Nikona i wczesnego cara
Aleksandra Michajtowicza Romanowa w xviI w. Ich migracja na Suwalszczyzne
pod koniec xviir w. stanowita forme ucieczki przed represjami, jakie skierowali
przeciw nim patriarcha moskiewski i car, w odpowiedzi na gloszony przez staro-
obrzedowcéw postulat rychlego korica wiata. W ten sposéb to wiasnie na Suwal-
szczyZnie powstaly najwieksze w Polsce skupiska wyznawcéw starego obrzedu.
Gléwne osrodki zlokalizowane sg przy dwdch czynnych parafiach w Suwatkach
i Gabowych Gradach, gdzie zbierajg sie wyznawcy Wschodniego KoSciota Staroob-
rzedowego nieposiadajacego hierarchii duchownej, a od 2013 r. réwniez w Gabo-
wych Gradach powotana zostata Staroprawostawna Cerkiew Staroobrzedowa za-
bezpieczajaca praktyki religijne swoich wyznawcéw. Na terenie Polski znajduje sie
jeszcze jeden oérodek staroobrzedowcédw - na Mazurach, z centrum w Wojnowie.
Co istotne, obszar dzisiejszej Rzeczpospolitej nie byt jedyna destynacja migracji tej
grupy religijnej z terenéw Rosji w xviir w. Skupiska parafialne przedstawicieli tego
wyznania mozna dzi$ odnaleZz¢é m.in. na terenie Litwy, Lotwy, Biatorusi, Ukrainy
czy Bulgarii.

Reformy cerkiewne, do ktérych doszlo w xvir w., wedtug zatozen patriarchy
miaty oczys$ci¢ prawostawie z niekanonicznych naleciato$ci. W tym celu juz w la-
tach 40. xvir w. powotano grupe specjalistéw, ktérych zadaniem byto wskazanie
najwazniejszych réznic i najistotniejszych btedéw wzgledem oryginalnych teks-
téw zZrédiowych. Korpus zaproponowanych zmian byt na tyle rozbudowany, ze
duza cze$¢ duchowienstwa, a wraz z nig cerkiewne struktury parafialne wyrazity
swoéj glosny sprzeciw, wieszczac odejscie reformatoréw od prawdziwej przekazy-
wanej przez pokolenia wiary. Za pierwszy akt reformatorski uwaza sie wydanie
11 lutego 1653 r. na nowo zredagowanego Psalterza - ksiegi liturgicznej zawierajacej
hymny (psalmy) i uzywanej podczas nabozefistw w cerkwi, a takze jako modlitew-
nik w domach wyznawcéw. Krokiem nastepnym byla ingerencja w formy obrze-
dowosci i zastapienie utrwalonych tradycja schematéw nowymi, deklaratywnie

1 Natemat historii ruchu staroobrzedowego zob. m.in.: K. Debinski, Raskot i sekty Prawo-
stawnej Cerkwi Rosyjskiej, Warszawa 1910; A. Kartaszow, Oczerki po istorii russkoj cerkwi,
t.1-2, Paris 1959; E. Iwaniec, Z dziejéw staroobrzedowcéw na ziemiach polskich xvir-xx w.,
Warszawa 1977; I. Grek-Pabisowa, Staroobrzedowcy: szkice z historii, jezyka, obyczajéw: wybdr
prac z okazji 45-lecia pracy naukowej, Warszawa 1999; K. Snarski Staroobrzedowcy. Historia,
wiara, tradycja, Kielce 2019.
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ujednoliconymi. Nastepny element reformy dotyczyt sposobu przedstawiania posta-
ci $wietych na ikonach wraz z ich artybucja.

Brak pelnej zgody na przyjecie reform stat si¢ zarzewiem sporu, ktérego rezul-
tatem bylo wydzielenie sie sposrdéd wyznawcéw prawostawia silnej grupy obron-
c6éw starych form obrzedowych, nazywajacych siebie staroobrzedowcami, a przez
Cerkiew zreformowang nazywanych ,raskolnikami”, czyli tymi, ktérzy sa winni
roztamu w Cerkwi prawostawnej.

Wybitny badacz historii i kultury staroobrzedowej Eugeniusz Iwaniec sporza-
dzit liste réznic powstatych w konsekwencji wprowadzenia reform, ktére jako nie
do przyjecia legly u podstawy roztamu. Sg one nastepujace: 1. nabozenistwa moz-
na odprawia¢ jedynie wedtug starych ksiag wydanych przed 1654 r.; 2. w symbo-
lu wiary, w artykule o Duchu Swietym, powinno sie znajdowaé stowo ,istinnago”
(prawdziwego), a w artykule o Synu Bozym zamiast , Krélestwu za$ Jego nie bedzie
korica” méwié nalezy ,Krélestwu za$ Jego nie ma korica”; 3. imie Chrystusa nale-
zy pisaé 1sUS; 4. podczas nabozeristwa ,.alittuja” nalezy powtarzaé ,sugubo” (dwa
razy) i dodaé ,Stawa Tiebie, Boze”; 5. przy zegnaniu sie znak krzyza powinien by¢é
czyniony ,dwupierstnyj” (przezegnanie sig za pomoca dwéch palcéw - najczesciej
kciuka i palca wskazujacego); 6. uzywany i czczony moze byé tylko krzyz majacy
osiem konicéw; 7. chrzest moze sie odbywac tylko przez trzykrotne ,pogruzenije”
(zanurzenie); 8. procesje wokét §wigtyn powinny chodzié ,,poston” (za stoficem).

Z czasem opisywana spoleczno$¢ zaczeta traci¢ swoja jednorodnosé, a na spéj-
nym wizerunku religijnym pojawity sie pierwsze rysy. W latach 9o. xvi1 w. zaczat
klarowac¢ sie podzial na bezpopowcéw i popowcdw. Bezpopowcy, wraz ze $miercig
ostatniego wyswieconego przed reforma biskupa, stopniowo zrezygnowali z suk-
cesji apostolskiej, gloszac potrzebe modlitwy i umartwienia w obliczu zblizajacego
sie korica §wiata. Popowcy natomiast zdecydowali sie skorzystaé z postugi nowo
wyswieconych biskupéw, zachowujac struktury parafialne kierowane przez osoby
duchowne. Na Suwalszczyzne rozumiang jako obszar péinocnowschodniej Polski,
wydzielony od wschodu granica z Litwa, od pétnocy z Obwodem Krélewieckim, od
zachodu wzdluz dawnej granicy z Paiistwem Pruskim, a od potudnia wzdtuz linii
rzeki Biebrzy, w drugiej potowie xviir w. dotarli staroobrzedowcy z nurtu bezpo-
powskiego, nieposiadajacy wiasnej hierarchii duchowne;j.

Specyfika przestrzeni przeznaczonej do zasiedlenia przez starowiercéw - obfitu-
jacej w walory krajobrazowe, za to mizernej pod wzgledem rolniczym - sprawita, ze
nowi osadnicy musieli wykaza¢ sie ogromna pracowitoscia. Jak sie szybko okazato,
potrafili skutecznie poradzi¢ sobie z trudnymi warunkami i nawet wypracowac za-
uwazalne przez okoliczng ludno$¢ zyski. Odnoszac sie do przestrzeni pogranicznej,
warunkujacej konkretne postawy wobec innych grup wyznaczanych w podobny
sposéb, poprawnym jest zastosowanie wobec nich okreslenia ,ludzie pogranicza”.
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Deklarowana samowystarczalno$¢ staroobrzedowcéw oraz samoizolacja spoteczna
sprzyjaly bezposredniej i miedzypokoleniowej transmisji podstawowych elemen-
téw kulturowych. Przez to uformowato sie konkretne poczucie wtasnej tozsamosci
kulturowej staroobrzedowcéw. Z czasem rozbudowywano i zabezpieczano istnie-
jace, a takze tworzono nowe teksty kultury definiujace te grupe wyznaniows, jak
tez odnoszace sie do zbiorowej pamieci calej spotecznosci.

Prowadzone z przerwami od lat 60. xx w. badania naukowe wsrdd staroobrzedow-
céw miaty charakter wieloaspektowy, a wywotane podczas nich Zrédla wypetniajg ar-
chiwa terenowe wielu placéwek o charakterze muzealnym i akademickim. Dokumenta-
cja terenowa, w tym transkrypcje wywiadéw przeprowadzonych w spotecznosci staro-
obrzedowcéw na SuwalszczyZnie, znajduja sie m.in. w Archiwum Badawczym Katedry
Jezykéw Stowianiskich Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, Archiwum Etno-
logicznym Uniwersytetu Warszawskiego, Archiwum Kulturoznawczym Uniwersytetu
Marii Curie-Sklodowskiej w Lublinie, Archiwum Dokumentacji Pogranicza Muzeum
Okregowego w Suwatkach, Archiwum Instytutu Slawistyki Polskiej Akademii Nauk.

Budowanie archiwum etnograficznego w Muzeum Okregowym w Suwaltkach
Badania terenowe prowadzone wsrdd staroobrzedowcéw zaowocowaly wytwo-
rzeniem dokumentéw pierwotnych, przede wszystkim fotografii, zapiséw obra-
zu i dzwieku. Z kazdym rokiem zaséb archiwalny powieksza sie o kolejne Zrédta.
Tematyka staroobrzedowa zostaje wlaczona w zaséb istniejacych i nowo powsta-
jacych archiwéw. W planie pracy merytorycznej Muzeum Okregowego w Suwat-
kach, zwlaszcza prowadzonego przeze mnie Dziatu Etnografii, szczegélne miejsce
zajmuje budowanie i naukowe opracowywanie etnograficznej kolekcji starowier-
skiej. Aktualnie Archiwum Dokumentacji Pogranicza Muzeum Okregowego w Su-
walkach sklada si¢ z czterech zwartych zbioréw pozyskiwanych od ich twércéw od
poczatku lat dwutysiecznych. Zbiory stanowia odrebne kolekcje i sa reprezentacja
dorobku badawczego i dokumentacyjnego poszczegdlnych autoréw. Réwnoczesnie
rozbudowie podlega zaséb wlasny uzupetniany wynikami statutowych badan et-
nograficznych Muzeum Okregowego w Suwatkach.

Pierwszy zbidr stanowig fotografie wykonane w latach 60. i 70. xx w. przez
prof. Mariana Pokropka®. Zdjecia te charakteryzuja sie etnograficznym ujeciem te-
matu wedlug ustandaryzowanych kategorii zaproponowanych przez Kazimierza Mo-
szytiskiego®. Staroobrzedowcy przedstawieni s3 przez pryzmat charakterystycznych

2 Marian Pokropek (1932-2023) - polski profesor, etnograf, badacz pogranicza polsko-
-litewsko-biatoruskiego. Organizator i wieloletni kustosz prywatnego Muzeum Sztuki
Ludowej w Otrebusach.

3 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, cz.1: Kultura materialna, cz. 2: Kultura duchowa,
Krakéw 1929-1939.
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dla nich elementéw kultury materialnej. Caty zespét fotografii autorstwa Pokropka
zebrany w Archiwum Dokumentacji Pogranicza Muzeum Okregowego w Suwal-
kach stanowi pokazny zbidr, liczacy 2222 klatki zapisane na negatywach w forma-
tach 60 x 60 mm oraz 35 x 24 mm. Tresci dotyczace wytacznie staroobrzedowcéw
stanowig do dziesieciu procent zasobu.

Drugi zbiér archiwaliéw zdeponowany w Archiwum Dokumentacji Pogranicza
suwalskiego muzeum to materiaty wytworzone przez prof. Knuta Olofa Falka®.
W tym wypadku szczegdlny - jezykowy - charakter prowadzonych badan sprawit,
ze na zdjeciach widzimy przede wszystkim portrety staroobrzedowcéw - infor-
matoréw terenowych. Staroobrzedowcy byli traktowani jako zrédto informacji,
a przedmiotem badan byty ich wiedza, zakres stownictwa, nazewnictwo zjawisk,
rzeczy, oséb. Na fotografiach uwiecznieni sg podczas pokazywania wnetrza domu,
opowiadania o $wietym kacie, tlumaczenia sposobu wypalu paleniska w tazni.
W sposéb szczatkowy w zbiorze Falka utrwalone sg cmentarze staroobrzedowe, ze
szczegblnym uwzglednieniem tresci inskrypcji nagrobnych. W ujeciu formalnym
ten material fotograficzny dotyczacy staroobrzedowcédw jest niezbyt obfity. Dodat-
kowo na zbidr Falka skladaja sie transkrypcje wywiadéw terenowych o tematyce
regionalnej, etnicznej, toponomastyczne;j.

Niezwykle cenny z perspektywy badan nad staroobrzedowcami jest takze kolej-
ny zbiér archiwalny - jednorodna kolekcja fotografii wykonanych na Suwalszczyz-
nie i Mazurach przez prof. Eugeniusza Iwarica®. Zdjecia pochodza z lat 1964-1986
i w bardzo doktadny sposéb ukazujg zycie wspélnot staroobrzedowcéw zamiesz-
katych w granicach Polski. Sg réznorodne i wielotematyczne, gléwnie dokumenta-
cyjne, monochromatyczne, bardzo dobre zaréwno pod wzgledem technicznym, jak
i tematycznym. Przy analizie fotografii Iwarica uwage zwraca komfort fotografowa-
nia i mozliwo$¢ swobodnego obserwowania przestrzeni kulturowej w wymiarze

4  Knut Olof Falk (1906-1990) - szwedzki jezykoznawca, profesor. Dziedzina jego szczegéto-
wego zainteresowania badawczego byta toponomastyka gtéwnie Suwalszczyzny. Badania
prowadzil w latach 1934-1937 oraz 1950-1980. W latach 50. xx w. Falk wraz ze studentami
uczestniczyt w pracach kompleksowej ekspedycji jacwieskiej, przy ktérej w 1959 r. utwo-
rzono dodatkowa strukture badawcza - Szwedzka Ekspedycje Jaéwieska (1959-1961).

Po jego $mierci decyzjg zony Dagmar Falk w 2007 r. do zbioréw Muzeum Okregowego
w Suwatkach przekazane zostaly materiaty terenowe i archiwalia zebrane i wykonane
przez Falka i jego zespét badawczy.

5  Eugeniusz Iwaniec (1931-2019) - polski profesor, rusycysta, historyk, wybitny badacz kul-
tury staroobrzedowcéw. Od roku 1963 prowadzit regularne badania na Suwalszczyznie.
Zaprzyjaznit si¢ z mieszkaficami staroobrzedowej wsi Wodzitki, a w szczegdlnoéci z Laza-
rem Nowiczenka - nastawnikiem parafii starowierskiej w Wodzitkach. Zdobyt bezcenny
materiat fotograficzny i dzwiekowy. W latach 2007-2019 wspéipracowal z Muzeum Okre-
gowym w Suwatkach.
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prywatnym, a takze publicznym. Pod wzgledem tresci kulturowej fotografie te
nie tracg na aktualno$ci. Na marginesie warto dodaé, ze intensywno$¢ kontaktéw
Iwanica ze staroobrzedowcami na SuwalszczyZnie jest zagadnieniem wymagaja-
cym oddzielnego opracowania.

Kolejny wieloaspektowy zbiér archiwalny dotyczacy Suwalszczyzny (ze szcze-
g6lnym uwzglednieniem tematyki staroobrzedowej) zdeponowany w suwalskim
muzeum to zespdt utworzony przez dziennikarza i regionaliste, a réwnocze$nie
kapitana Wojska Polskiego Wlodzimierza Kowalskiego, a przekazany przez jego
cérke - Bozene Staszak. Tematyka dotyczaca spoteczno$ci staroobrzedowej za-
mieszkujacej Suwalszczyzne to istotny, cho¢ niedominujacy element przekazanego
archiwum. Cze$¢ zbioru stanowig odreczne notatki, listy, wycinki prasowe. Osob-
ng grupe tworza maszynopisy tekstéw, sposrdd ktérych czes¢ nie byta nigdy pub-
likowana. Uzupetnieniem zbioru sg fotografie, w tym o tematyce staroobrzedowej,
w og6lnej liczbie ok. tysigca sztuk. Za unikatowy z perspektywy badan nad histo-
rig przetomu lat o. i 80. xx w. uzna¢ mozna maszynopis bedacy swoistym dzien-
nikiem konsultanta filmu Opowies¢ pétnocna. Jest to syntetyczny opis wydarzen
majacych miejsce w marcu i kwietniu 1983 r. widzianych oczyma Wtodzimierza
Kowalskiego, a zwigzanych z przejeciem przez parafie katolicka w Sejnach, prze-
niesieniem do pobliskiej wsi Giby i ponowna konsekracja molenny staroobrzedo-
wej z Pogorzelca. Z tekstu mozna wyczyta¢ wiele na temat klimatu spotecznego,
proceséw integracyjnych i dezintegracyjnych dotykajacych spoteczno$é staroob-
rzedowcdw, dziatari Iwanica, a takze Kowalskiego na rzecz spotecznosci staroob-
rzedowej. Dziennik konsultanta filmowego, spisany przez Kowalskiego, datowany
jest na maj 1983 r., liczy czterdzie$ci dwie numerowane strony i obfituje w opis
konkretnych wydarzen oraz wiele osobistych refleksji.

Uzupelnieniem bazy Zrédtowej sa archiwalia o tematyce staroobrzedowej, gro-
madzone przez autora niniejszego artykutu, a takze pracownikéw Dziatu Etnografii
suwalskiego muzeum od lat 60. xx w. Jest to zbidr liczacy tacznie ok. 8 tys. fotogra-
fii skategoryzowanych wedlug kryterium daty i miejsca wykonania oraz tematyki.
Sa to gtéwnie zdjecia o charakterze etnograficznym i dokumentacyjnym, ukazu-
jace specyfike kulturowa pogranicza polsko-litewsko-biatoruskiego. Dodatkowo,
do niektdérych dokumentacji dotaczony jest krétki film ilustracyjny. Osobng czesé
zbioréw tworza réznotematyczne nagrania audio, a takze karty wywiadéw tere-
nowych, stanowiace zapis rozmowy bad? transkrypcje nagran. Przy opracowaniu
tych ostatnich pojawia sie watpliwos$¢ co do bezstronnosci relacji. Z jednej strony
mozna mie¢ obawy dotyczace rzetelnosci zapisu rozmowy, z drugiej jednak kazdy
z muzealnych etnograféw posiada przygotowanie i kompetencje niezbedne do gro-
madzenia danych w terenie. W rezultacie powstato wiele zapiséw dzwiekowych,
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notatek, rysunkéw i fotografii, ktérych warto$¢ moze by¢ rozpatrywana z kilku
perspektyw, a z czasem pozyskany materiat archiwalny zyskuje range zapisu zy-
wej historii. Wszystkie zebrane terenowo wywiady zarejestrowane sag w prowa-
dzonej od 1964 r. ksiedze inwentaryzacji etnograficznych badan terenowych.

Kompetencja badacza

Problematyka zwigzana z kulturg religijng staroobrzedowcéw przez lata docze-
kata sie bogatej literatury, zwlaszcza w obrebie historii, religioznawstwa, a takze
nauk o kulturze. Od potowy x1x w. owa problematyka stata sie przedmiotem badan
i dociekant naukowych wielu autoréw. Najwiecej miejsca w opracowaniach i ma-
teriatach dotyczacych staroobrzedowcéw zajmuja publikacje rosyjskojezyczne®.
Ponadto od lat 60. xx w. obserwujemy wzrost liczby publikacji naukowych i popu-
larnonaukowych w jezyku polskim i niemieckim.

Jednym z najwazniejszych badaczy wspdlnot staroobrzedowych jest wspo-
mniany juz Eugeniusz Iwaniec, ktéry od wezesnych lat 60. xx w. zbieral materiaty
i publikowat pierwsze drobne artykuty w periodyku , Ruskij Gotos”. Iwaniec wie-
lokrotnie w rozmowach z autorem tego artykutu podkreslat, ze jego spojrzenie
na kulture staroobrzedowsg nie wynika jedynie z zainteresowania historycznego,
ale przede wszystkim z mozliwosci obserwacji wspélistnienia i wzajemnych re-
lacji miedzy przedstawicielami réznych konfes;ji, a prywatnie cztonkami jego ro-
dziny i najblizszego otoczenia. Jak sam podkreélat (a czego potwierdzenie mozna
odnalezé w jego archiwum badawczym, ktérego czesé fotograficzna zdeponowana
zostata w Archiwum Dokumentacji Pogranicza Muzeum Okregowego w Suwal-
kach’), wynikajaca z obserwacji i uczestnictwa dokumentacja ma podstawy za-
réwno historyczne, jak i etnograficzne oraz socjologiczne®. W jednym ze swoich
artykutéw pisat:

Niniejsze opracowanie opartem na wtasnych spostrzezeniach w terenie, na wywiadach prze-

prowadzonych wéréd starszych wiekiem staroobrzedowcéw oraz na niektérych wzmiankach

6 L. Grek-Pabisowa, Staroobrzedowcy poza granicami Rosji - niestabngce zainteresowanie tema-
tem badawczym, [w:] Staroobrzedowcy za granicg, red. S. Grzybowski, M. Gluszkowski, t. 1,
Torun 2010, s. 21.

7 W zbiorach etnograficznych muzeum w Suwatkach znajduje si¢ 26 eksponatéw wywodzo-
nych ze spotecznosci staroobrzedowcéw. Ponadto w 2010 r. Muzeum Okregowe w Suwat-
kach w wyniku realizacji projektu badawczego i wspétpracy z prof. Iwaricem pozyskato
do swoich zbioréw kolekcje fotografii w liczbie 740 klatek negatywoéw o tematyce staroob-
rzedowej wykonanych w latach 1964-1986.

8  Rozmowy Eugeniusza Iwanica z Krzysztofem Snarskim z lat 2013-2019.
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zawartych w pracach drukowanych, a takze na materiale ikonograficznym, zaréwno wtasnym,

jak i udostepnionym mi przez staroobrzedowcéw’.

Iwaniec scharakteryzowal swoiste elementy kultury religijnej i materialnej
staroobrzedowcéw, uwzgledniajac ich kulturowy kontekst. W swoich pracach
(przede wszystkim w publikacji Z dziejéw staroobrzedowcéw na ziemiach polskich,
Warszawa 1977) opisat przedmioty kultu religijnego, formutujac w petni uzasad-
niong sugestie, ze w perspektywie najblizszych lat staroobrzedowcy nie beda
w stanie w pelni wytlumaczy¢ ich pierwotnego, kanonicznego znaczenia. Teze
te zilustrowat stowami: ,,Obecne $rednie i mtodsze pokolenie staroobrzedowcéw
w Polsce nie zna juz symbolicznego znaczenia poszczegélnych cztonéw lestowki.
Jedynie najstarsi o tym jeszcze pamietajg, nie potrafig jednak wytlumaczy¢, skad
sie wzieta taka symbolika”*°.

Literatura naukowa na temat kultury staroobrzedowcéw pojawiajaca sie na prze-
strzeni lat w najwiekszym stopniu opiera si¢ na osobistym zaangazowaniu i bezpo-
$érednim do$wiadczeniu badacza (obserwacja uczestniczaca), wzglednie na materiale
terenowym zebranym przez osoby mu wspélczesne. Zgromadzony materiat Zrédto-
wy, jak tez wyniki badan sg aktualne przede wszystkim w momencie ich pozyskania
i opracowania. Stanowia material badawczy adekwatny do kompetencji badacza,
przyjetej metody badawczej, zaktadanych rezultatéw. Mozna $miato postawié teze, ze
znajac osobe badacza, jesteSmy w stanie wnioskowaé co do ilosci i jako$ci pozyskanych
informacji. Badacz swoja osobg firmuje konkretna jako$¢, nadajac pozyskanej tresci
swéj indywidualny autoetnograficzny'' charakter. Tym samym badacz nie ma szansy
by¢ niewidocznym. Z czasem okazuje sie, ze zrédta terenowe o charakterze etnogra-
ficznym, pozyskane przez te sama osobe na przestrzeni lat, a odnoszace sie do tych
samych tematéw kulturowych powtarzajg sie i w duzym stopniu uzupelniajg. Inna
refleksja towarzyszy analizie Zrédet do badan jezykoznawczych czy gwaroznawczych.
W tym wypadku badania dotyczace stownictwa gwarowego, powtérzone w odstepie
kilku lat, przynosza zaskakujace rezultaty i nowa jakos¢.

Badania kulturowe o charakterze longotemporalnym, do ktérych bez watpienia
mozna zaliczy¢ badania jezykoznawcze i gwaroznawcze, przynosza liczne rezultaty

9  E.Iwaniec, Wierzenia i obrzedy grzebalne wczoraj i dzis u staroobrzedowcéw na ziemiach pol-
skich, [we] Chrzescijariski Wschdd a kultura polska, red. R. Luzny, Lublin 1989, s. 103-124.

10 Ibidem, s.104.

11 Autoetnografia to podejécie badawcze zakladajace, ze badacz pelni réwnocze$nie funkcje
uczestnika badan. Jego wlasna narracja staje sie fundamentem analizy, a doswiadczenie
zyciowe punktem odniesienia, ilustracja do opisu. Na temat autoetnografii zob. np.

L. Anderson, Analytic autoetnography, ,Journal of Contemporary Ethnography”, t. 35 (2006),
nr4,s.373-395.
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w postaci zapisu wypowiedzi rozméwcéw. Jak sie okazuje, obok waloréw natury
filologicznej wypowiedzi te pelne sa tresci, ktére moga zostaé wykorzystane w ba-
daniach kulturowych, w tym réwniez obejmowanych ogélnym pojeciem historii
moéwionej. Wéréd informacji na temat realizowanego przez Uniwersytet Mikotaja
Kopernika w Toruniu projektu lingwistycznego ,Dokumentacja rosyjskiej gwary
staroobrzedowcéw w pétnocno-wschodniej Polsce - internetowa baza danych”
(opus, 2011/01/B/Hs2/00505) mozemy odnalezé fragment:

Pierwsza czg$¢ projektu [...] jest obecnie bardzo zaawansowana i wymaga jedynie uzupetnie-
nia, poniewaz kierowany przez prof. Stefana Grzybowskiego zespét dysponuje juz korpusem
ok. 400 godzin nagran, zapisanych podczas 11 ekspedycji do miejscowosci zamieszkanych przez
staroobrzedowcéw w woj. podlaskim i warmirisko-mazurskim, nagraniami z lat 1950-1970 (ok.
120 godzin) udostepnionymi przez prof. Iryde Grek-Pabisowa i prof. Irene Maryniakowg Insty-
tut Slawistyki pAN, a takze nagraniami z lat 70. (ok. 20 godzin). Czeé¢ druga zaklada utworzenie
bazy danych, zawierajacej transkrypcje zapisanych nagraf w potaczeniu z plikami nagran. [...]
W czesci trzeciej projektu planowane jest wydanie wybranych tekstéw gwarowych polskich

starowiercéw w postaci publikacji zwartej'>.

Publikacja zwarta, bedaca rezultatem realizowanego projektu, ukazala sie dru-
kiem w 2016 r. We wstepie do wyboru tekstéw redaktorzy oprécz waloréw filo-
logicznych wskazuja na przegladowy charakter nagran, dzieki ktérym mozliwe
bedzie uzyskanie wszechstronnego obrazu etnosu staroobrzedowego. Jak pisza:

Oddawana do rak czytelnikéw publikacja stanowi prezentacje wybranych wypowiedzi naszych
informatoréw na tematy wazne dla nich samych i dla catej spotecznosci starowiercéw w Polsce.
Teksty po$wiecone sg kulturze i obyczajowosci, religii, historii wspélnoty i poszczegdlnych ro-
dzin, zmianom spoteczno-kulturowym, jakim podlega wspélnota w warunkach transformacji
ustrojowej, lub problemom zycia codziennego pochodzg z réznych miejscowosci regionu od

0s6b reprezentujacych wszystkie pokolenia'®,

Pozyskany i opublikowany material w postaci transkrypcji wywiadéw dotyczy
m.in. nastepujacych kategorii tematycznych: Staroobrzedowy krzyz, O staroob-
rzedowstwie, Pascha, Boze Narodzenie, Posty, O $wietach, Slub i wesele, Pogrzeb,
O cmentarzu, Ubiér mezczyzn i kobiet, Przedwojenna szkota, O wojnie, O emigra-
¢ji, O chorobach, O swoim zyciu.

12 Opis projektu na stronie: http://www.starover.umk.pl/index.html (dostep: 27 v 2022 1.).
13 Rosyjska gwara staroobrzedowcéw w pétnocno-wschodniej Polsce. Wybor tekstow,
red. M. Gluszkowski, S. Grzybowski, Torun 2016, s. 11.
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Metoda wywiadu etnograficznego
Podstawowym sposobem pozyskiwania materiatu terenowego jest bezpoéredni,
diugotrwaly kontakt z badang wspdlnota. Do podstawowego inwentarza technik
pozyskiwania materiatu terenowego zaliczane sa wynikajace z kontaktu bezpo-
$redniego przede wszystkim réznego rodzaju wywiady, w tym etnograficzny,
a takze rézne formy obserwacji, w tym obserwacja uczestniczaca'®. Wywiad etno-
graficzny jako Zrddio wywolane droga bezposredniego kontaktu z rozméweca cha-
rakteryzuje sie kilkoma elementami znaczeniowymi, dzieki ktérym badacz moze
zyskaé potrzebne mu informacje. W wywiadzie etnograficznym prowadzacy roz-
mowe czesto przygotowuje liste pytan, na ktére odpowiada rozméweca, jednakze
jest tu réwniez miejsce dla swobodnej wypowiedzi informatora. Wedtug Michae-
la Angrosino wywiad etnograficzny powinien by¢ zblizony do niezobowigzujacej
rozmowy, na wzor tej prowadzonej podczas spotkania towarzyskiego, a badacz jest
zobowigzany przejawia¢ neutralne nastawienie do rozméwcy i budowanych przez
niego wypowiedzi'®. Analiza jako$ciowa pozyskanego w takim wywiadzie mate-
riatu terenowego zalezna jest zawsze od osoby badacza, ktéry jest odbiorcg infor-
macji, ale takze dokonuje ich selekcji i kwalifikacji zgodnie z wiasnymi doswiad-
czeniami oraz swoistymi problemami dyscypliny, ktéra reprezentuje. Susan E.
Chase charakteryzuje wspélczesny wywiad antropologiczny jako ,amalgamat in-
terdyscyplinarnych perspektyw analitycznych, rozmaitych podejsé w ramach po-
szczegblnych dyscyplin i zaréwno tradycyjnych, jak tez innowacyjnych metod”*®.
Realizowane przeze mnie od poczatku lat dwutysiecznych wsréd staroobrze-
dowcéw wywiady etnograficzne najczesciej maja charakter wypowiedzi swobod-
nej na wskazany przeze mnie temat. Cze$¢ z przeprowadzonych rozméw udato
sie nagra¢ i stanowig baze Zrédlowa. Niektdre, na prosbe rozméwey, spisywatem
recznie. Do czesci sporzadzatem jedynie notatke po zakonczeniu rozmowy. Tema-
tyka podejmowanych rozméw dotyczyta m.in.: zycia rodzinnego, jezyka uzywa-
nego w kontaktach rodzinnych, ubioru, spotkan integracyjnych, obrzedowosci,
folkloru, przygotowania pozywienia, zaje¢ gospodarskich. Prowadzone badania
miaty gléwnie charakter historyczny, jezykoznawczy i etnograficzny. W rezulta-
cie pojawit sie szereg dokumentéw, w ktérych narracje rozméwcéw analizowa-
ne byly przede wszystkim pod wzgledem formy, tudziez wykorzystywane jako

14 B. Kopczyiiska-Jaworska, Dokumentacja i archiwizacja etnograficzna, ,Twérczo$¢ Ludowa”,
R.x1v (1999), nr3-4 (43), s. 4.

15 M. Angrosino, Badania etnograficzne i obserwacyjne, Warszawa 2010, s. 89.

16  S.E.Chase, Wywiad narracyjny. Wielos¢ perspektyw, podejsé, gtoséw, ttum. F. Rogalski, [w:]
Metody badari jakosciowych, t. 2, red. N.K. Denzin, Y.S. Lincoln, red. naukowa wydania
polskiego K. Podemski, Warszawa 20009, s. 16.
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barwna ilustracja do tez akademickich. Czy zatem uprawnione jest stosowanie tu
pojecia i przywolywanie metodologii historii méwionej? Kazdorazowe spotkanie
dwdch oséb stanowi wspaniatg okazje do rozmowy. Kazda rozmowa prowadzi do
przekazania interlokutorowi waznej z jakiego$ powodu informacji. Jezeli w takiej
rozmowie uda sie wyodrebni¢ wiodacy temat, a cato$¢ nagra¢ z nadziejg trwatej
archiwizacji, wéwczas mozemy nasze dziatanie okresli¢ mianem dokumentacji hi-
storii méwionej'”. Nasz rozméwca staje sie $wiadkiem historii albo narratorem,
my natomiast przyjmujemy role badacza badZ wspéinarratora.

Specyfika zrédet dzwiekowych

Wypowiedz kobiety przygotowujacej osobe zmarta do pogrzebu (fragment).
Data i miejsce nagrania: 5 lutego 2016 r., Gabowe Grady

Uczestnicy rozmowy:

Krzysztof Snarski - K.S.

Rozmoéwca - M.J.

K.S.: Kto ubiera zmartego?

M.J.: Jak zmart soltysa naszego syn, to ja i taka jedna Gienia, to my dwie pojecha-
tysmy do prosektorium i tam nam go wystawili. I on juz goly lezat, to trzeba byto
go umy¢ jeszcze raz. To troche wody wzietyémy, szmatke i namoczy¢ te szmatke
[trzeba] i jego obetrzeé, i tam powiedzieé¢ pacierz tam jakis. No i ona tam jego po
imieniu tam go nazywa i on normalnie robi sie miekki i on poddaje sie do ubrania.
No kazdy moze ubieraé. Jak kto sie nie boi - to ubiera.

Jak moja teSciowa zmarta, to my jg ubierali, umyli, bo to ona jak w domu zmarta,
to zaraz przyniesli wanne, postawili taboret do wanny i woda ja polewali i myli. No
ijeszcze kobieta, jak ma diugie wlosy, to musi we dwa warkocze je zaple$¢ i warkocz
pod spéd trzeba robié. W taka jodetke do dotu. No i te dwa warkocze tak jeden przez
drugi, no i tam te tasiemeczki sie wplata i si¢ zawiazuje taki koszyczek z tytu. Ale
u nas przewaznie dtugie wtosy. U nas to grzech, jak kto krétkie wtosy ma. U nas kaz-
dy to dtugie wlosy [ma]. U nas grzech écinaé. Juz jak tam miody umrze to juz tam.
A mezczyzna brode. Stréj mezczyzny to tez taka jak ruska rubaszka i tez kalesony,
tylko ze jak pasek, to z tego samego materiatu, zamiast tej gumki. No i skarpety.

17 Literatura naukowa i popularnonaukowa dotyczaca pojecia ,historia méwiona” obfituje
w szereg prac interdyscyplinarnych. Wéréd nich mozna znalez¢é m.in. pozycje: P. Thomp-
son, J. Bornat, Gtos przesztosci. Wprowadzenie do historii méwionej, Warszawa 2021; Historia
méwiona w Swietle etnolingwistyki, red. S. Niebrzegowska-Bartminska, S. Wasiuta, Lublin
2008; Historia méwiona w $wietle nauk humanistycznych i spotecznych, red. S. Niebrzegow-
ska-Bartminska, J. Szadura, M. Szumito, Lublin 2014; L. Barnickel, Oral History for the
Family Historian: A Basic Guide, Oral History Association, 2006.
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Skarpety juz te ze sklepu. No i ten co sie nazywa chatat. To wyglada jakby ptaszcz
taki do kostek, tylko guzikéw juz u nas nie mozna, bo to grzech. To my juz tego to
rzep przyszywamy. A jak kiedy$ nie byto tych rzepéw, to byty szpileczki. [...]

K.S.: Czy mozna sobie takie ubranie uszy¢?

M.J.: Kazdy moze uszy¢, nawet byle jaka krawcowa. Ja na przyktad, jak ten u nas
[...] zmarl, to ja dla niego uszytam ubranie na $mier¢. A jego syn, gdy sie powiesit,
to jak bylo gotowe ubranie, to dla syna wlozyli, a péZniej to ja dla niego uszytam
drugie. Jak zmart, to taki naszej siostry [...], to jemu pozyczyli. To pézniej to juz
trzeci raz to uszylam dla niego i on sam zmart juz i natozyl. To tak sie zdarza, ze
kto$ ma tam w zapasie i nie zuzyje, bo to zanim sie to uszyje, to pozyczy i potem sie
uszyje i sie potem odda. A zaktady pogrzebowe to wiedza, ze u nas to taka tradycja
i rozumieja, i nie ma tu Zadnej tego pretensji. I nawet nie proponuja swoich ubran,
bo to u nas grzech tak w garniturze i krawat. A jak umiera mate dziecko, to tak
samo sie ubiera.

Przedstawiony powyzej fragment rozmowy dotyczy obrzedowosci pogrzebo-
wej. Rozméwcezyni w momencie nagrania relacjonowata swoje osobiste zaangazo-
wanie w przygotowania okotopogrzebowe. Z przytoczonego fragmentu rozmowy
mozna wywnioskowaé konkretng role spoteczna, jaka ma do odegrania podczas
okreslonej sytuacji obrzedowej - przygotowuje elementy ubioru pogrzebowego w
taki sposéb, by byly zgodne z kanonem staroobrzedowym. W przytoczonej wypo-
wiedzi nie stychaé¢ emocji i uczuciowosci, za to silnie akcentowany jest profesjo-
nalizm. Analizujac kontekst rozmowy, mozna dostrzec tendencje do uogdlnienia i
manifestacji poczucia wspélnoty z konkretng spotecznoscia, z ktérg rozméwcezyni
sie utozsamia. Jest to przyktad wywiadu etnograficznego, dazacego do zrozumie-
nia zjawiska kulturowego w odniesieniu do kontekstu bliskiego rozméwcy, przy
jednoczesnej cennej opowiesci o konkretnych rozumianych indywidualnie zada-
niach do wykonania.

Podsumowanie

Zarejestrowanie i zachowanie jak najwiekszej liczby §ladéw kultury staroobrze-
dowcéw wydaje sie z perspektywy muzealnej konieczno$cig i wyzwaniem. Mate-
riat badawczy pozyskiwany podczas swobodnych rozméw, wywiadéw narracyj-
nych z rozméwcami i dlugotrwalej obserwacji uczestniczacej ze swej natury jest
komunikatem $wiadczacym o swoistym szkielecie kulturowym staroobrzedow-
c6éw, budowanym na warto$ciach religijnych i etnicznych. Treéci gromadzone we-
dlug zasad badan etnograficznych, wykorzystujace metodologie badan jakoscio-
wych, po opracowaniu i analizie stajg sie podstawa publikacji naukowych. Czy tego
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typu wywiady mozna wiaczy¢ do archiwum historii méwionej? Uwazam, ze mimo
widocznych niedoskonatosci tak. Po pierwsze dlatego, ze mimo trudno$ci udato
sie do spotkania doprowadzié, co juz $wiadczy o wstepnym otwarciu rozmdéwcy
na kontakt z badaczem. Po drugie dlatego, ze podjety temat dotyczy spotecznosci
trwajacej przez lata w silnej samoizolacji i troszczacej sie o swoja prywatno$¢, wiec
nie do przecenienia jest kazda relacja pochodzaca z wnetrza wspdlnoty. Wreszcie
jest to mozliwo$¢ poszukania elementéw kulturowych zaréwno wyrézniajacych,
jak i wspélnych dla mieszkancéw Suwalszczyzny wywodzacych sie z wielu etno-
séw i tradycji. Gromadzenie archiwum badawczego, zawierajacego rézne zespoty
dokumentacji, moze w przysztosci okaza¢ sie jedng z nielicznych form upamiet-
nienia tak ciekawej spotecznosci, dopetniajacej kolorytu etnoreligijnego Suwal-
szczyzny, jaka sg staroobrzedowcy.
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